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تأثیر ابن‌قولویه بر انتقال حدیث قم به بغداد 
(با تکیه بر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی) 


۲ ۳ ۳۳۹ ۳ ۳ 
(تاریخ دریافت مقاله: ۹۸/۱۰/۲۵ - تاریخ پذیرش مقاله:۹/۶۱۳۰٩)‏ 


چکیده 


ابن‌قولویه از محدثان قمی در سدة چهارم بوده که سال‌های پایانی عمر خود را در بغداد 
سپری کرده است و محدثان و عالمان بزرگی همچون غضاثری و شیخ مفید از او بهره 
برده‌اند؛ اما اکنون از آثار و آراء وی نشان کمی در دست است. میزان تأثیرگذاری 
ابن‌قولویه بر حدیث بغداد را می‌توان در دو کتاب رجالی فهرست‌نگاری شیعه. الرجال 
نجاشی و الفهرست طوسی نشان داد. پنجاه و دو راوی صاحب کتاب در این دو منبعء 
به واسطة ابن‌قولوبه معرفی و طریق داده شده‌اند که چهل راوی را تنها ابن‌قولویه در 
الرجال نجاشی نقل کرده است. برخی از آن‌ها مانند احادیث سعد بن عبدالله اشعری. 
الرجال کشی و کتاب‌های فقهی ابن‌ابی‌عقیل مهمترین متون منتقل شده توسط 
ابن‌قولویه به منابع حدیثی بغداد در سدة چهارم بوده است. به‌رغم بهرةً فراوان نجاشی. 
شیخ طوسی از طرق و استاد ابنقولویه یاد نکرده و حتی در موارد مشاب طرق ضعیفی 
مانند طرق ابن‌بطه را جایگزین وی کرده است. توجه به سفرهای ابن‌قولوبه نشان 
می‌دهد. او بیش از همه. کتاب‌های محدثان قم و ری» و سپس دیگر حوزه‌های حدینی 
ایران مانند خراسان و سمرقند را به بغداد آورده است. همچنین» سفر ابن‌قولویه به مصر 
و دیگر شهرهای عراق. سبب بازگرداندن اسناد و دفاتر کهن محدثان کوفی به بغداد 
شده است. آراء خاص و9 مشخص آبن‌قولویه در پس آراء شاگردان بزرگ و نسل‌های 
بعدی مانند شیخ مفید و شیخ طوسی. حل و محو شده است؛ اما تأثیر او در انتقال 
حدیث قم به بغداد قابل اغماض و چشم‌پوشی نیست. 


کلید واژه‌ها: ابن‌قولویه. تاریخ حدیت. الرجال نجاشیء حوزه‌های حدینیء محدثان قمی. 


۱. استادیار گروه الهیات. دانشگاه رازی (نويسندة مسئول)؛ )2.12 :اتمصرظ 
۲ استادیار گروه علوم قرآن و حدیث. دانشگاه حضرت معصومه (س)؛ 00.26.1۳طط60ت2ع28 :اتمصرظ 


۹۶ پژوهش‌های قرآن و حدیث. سال پنجاه و سوم شمارة اول بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


. طرح مسئله 
ابن‌قولویه نام یکی از محدتان سدة چهارم است که همگان وی را به سبب کتابش, کامل 
تشر تاستیی با ای اند کت ی ال خاشتا که باقن هاننه تیا 
مقام و احترامی که بزرگان حدیث سدهٌ چهارم و پنجم برای عظمت علمی وی قائل 
بودند. تنها در کتب رجال و شرح‌حال نویسی بازتاب داشته است و اکنون از آن یادکرد. 
نشانی در مجامع علمی دیده نمی‌شود. مهمتر از پنهان ماندن بزرگی دانش ابن‌قولویه. 
بی‌توجهی به میزان تأثیرگذاری این دانشمند در انتقال اسناد کهن احادیث متعلق به 
سده دوم و سوم کوفه و قم» به محدثان و نیز رجالیان سده‌های چهارم و پنجم بغداد 
است. از این‌رو. در پژوهش حاضر نقش ابن‌قولویه در این دست به دست شدن احادیث و 
کتب حدیثی کهن. به محدثان و همچنین فهرست‌نویسان شیعی, با تکیه بر کتاب‌های 
رجالی نجاشی و شیخ طوسی. بررسی می‌شود. 

دربارة این موضوع. با دو دسته پيشينة پژوهشی روبرو هستیم؛ برخی به ابن‌قولویه و 
برخی به مکاتب حدیثی قم و بغداد پرداخته‌اند. معمولا به شخصیت‌شناسی ابن‌قولویه 
پرداخته نشده؛ اما دربارةٌ آثار علمی وی که کامل الزیارات تنها کتاب باقی مانده از 
آن‌هاستته پخوهش‌هاین انحام شفه است: 1 له ان سرها رو عقالهای بر تاش 
فرضیات محمدباقر بهبودی و دلائل دیگر. انتساب کامل الزیارات فعلی به ابن‌قولویه را 
مورد تشکیک قرار می‌دهد. برخاسته از تقریرات رجالی سید موسی شبیری زنجانی نیز 
مقاله‌ای در نقد و بورسی دیدگاه‌های مختلف برای توثیقات عام کامل الزیارات ابن‌قولوبه 
منتشر شده است. امین حسین‌پوری در مقاله‌ای سفرها و برخی اساتید ابن‌قولویه را 
بررسی و معرفی کرده‌است." از سوی دیگر, کتاب‌ها و آثار نسبتاً قابل توجهی» مکتب و 
حوزه‌های حدیثی قم. ری و بغداد را مقایسه کرده‌اند؛ برای نمونه. جباری مختصات 


۳۹ بُ 9 ۰ ۳ ۹( ک ۳ 7 5 ۹ 
مکتب حدیثی فم‌ ر بررسی کرده آنتتت: در پژوهشی عام‌تر. روش انتقال حدبت سیعه از 


سرشار. مزگان؛ (۱۳۹۵). «زیادات کامل الزیارات و مسئلة انتساب اثر به ابن‌قولویه». مطالعات تاربخی 
قران و حدیث. بهار و تابستان » شماره .۵٩‏ 

۲ شبیری» سید موسی؛ (۱۳۹۷). «کامل الزبارات و شهادت ابن قولویه به وثاقت راویان». پژوهش‌های 
رجالی. بهاره شمارة ۱. 

۳ حسین‌پوری. امین؛ (۱۳۹۸). «سفرهای علمی ابن‌قولویه و ارتباط آن با منابع کامل الزیارات». مطالعات 
اعتبارسنجی حدیث. بهار و تابستان. شمارة ۱. 

۴ جباری» محمدرضا؛ (۱۳۷۹). «شناخت و تحلیل مکتب حدیثی قم از آغاز تاقرن پنجم هجری». 
مطالعات اسلامی. پاییز و زمستان» شمارة ۴٩‏ و ۵۰. 
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کوفه به شهرهای ایران مانند قم و اصفهان. و از قم به بغداد. بر اساس محدثان برجسته 
هر شهر, واکاوی و به صورت اجمالی معرفی می‌شود.! 

در این پژوهش. ابتدا کتاب‌ها و آثار ابن‌قولویه و تأثیری که بر الرجال نجاشی و 
الفهرست طوسی داشته. بررسی می‌شود. پس از آن. سفرهای ابن‌قولویه مدنظر قرار 
می‌گیرند. تا جغرافیای انتقال حدیث توسط وی به منابع حدیثی شیعه مشخص شود. 


۲ شرح حال و خاندان ابن‌قولویه 
تاریخ دقیق تولد «ابوالقاسم جعفر بن محمد بن جعفر بن موسی بن مسرور بن قولوبه» 
مشخص نیست؛ اما می‌توان گفت: ابن‌قولویه زادهٌ نیم دوم سدهُ سوم هجری در شهر قم 
است؛ زیرا سعد بن عبدالله اشعری (۲۰۱ ق). بزرگ محدثان قم را درک کرده و چندین 
حدیث از او شنیده است. رجالیان ابن‌قولویه را با توثیق موکد ستوده و از بزرگان حدیث 
و فقه دانسته‌اند: «من نقات آصحابنا و آجلائهم فی الحدیث و الفقه» ۰۱۳1 ص ۹۱: ۲۱ 
ص ۱۲۲]. نجاشی جایگاه ابن‌قولویه را بالاتر از توصیفات عادی مردم می‌داند: «کل ما 
تاضق یه آلتانن مه تما و هی فقه قوی مق زر ری ۱۲۱۲ ]بانط ین سل ها 
آنکه نجاشی» خود ابن‌قولویه را درک نکرده. به سبب وصف استادش «شیخ مفید». از 
بارزترین و مشهورترین شاگردان ابن‌قولوبه» و نیز «غضاتری» دیگر شاگرد ابن‌قولوبه. به 
خوبی با کتاب‌ها و طرق و اسناد ابن‌قولویه اشنا بوده است [۰۲۱ ص ۴۴۷]. 

پدر ابن‌قولوبه» محمد بن قولویه» از خیار اصحاب سعد بن عبدالله اشعری (۰۱ آق) و 
ملقب به مسلمه [۰۲۱ ص ۱۲۲۳] با جمال [۰۱۲ ص۴۳۹ از راویان اصلی اسناد و 
کتاب‌های سعد است [۰۲۱ ص۱۷۸ ]. برادرش. ابوالحسین علی بن محمد بن جعفر بن 
موسی بن مسرور نیز شاگرد و راوی سعد بن عبدالله و بزرگتر از ابن‌قولویه بوده که در 
اغاز جوانی درگذشته است [۰۲۱ ص ۲۶۲]. همچنین. اسناد کتاب‌های سده پنجم. یکی 
از نوادگان خواهر ابن‌قولویه» با نام ابن‌شاذان قمی. را به ما می‌شناساند. به نظر می‌رسد. 
فاد شتصرت: مظرم و مگیتوری هر رنه علم ویک بوده که وبا یی یک 
سند تاریخیء مجلس املای حدیت خود را در مکه و مسجد الحرام به پا داشته و ابوالفتح 


فهرست‌ها». علوم حدیت. شمارة ۴۴. 
۲. به نظر می‌رسد خوش‌سیمایی و آراستگی ظاهر ابن‌قولویه در خانوادة او موروثی بوده است؛ زیرا هنگام 
معرفی پدرش محمد قولویه. او را نیز «جمال» وصف کرده‌اند [۰۱۲ ص۲۹ ۴]. 
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کراجکی (۴۴۹ق) از جمله کسانی است که در این مجلس حاضر بوده و از وی سماع 
داشته است [۱۸. ص ۰۱۸۵ ۲۲۰). در کتابی که از ابن‌شاذان باقی مانده. وی چندین بار 
تصریح می‌کند که برخی اسناد و احادیث خود را از ابن‌قولویه شنیده است [۰۱ ص ۲۲ 
۶ ۱۶۰. این شرح‌حال‌ها در مجموع. نشان می‌دهد. خانوادة ابن‌قولویه. قبل و پس از 
او اهل حدیث و نقل روایت بودند. 


۳. تأثیر ابن‌قولوبه بر کتاب‌های رجالی 
رجالیان از جمله نجاشی و شیخ طوسی. در مجموع. بیست و شش کتاب ابن‌قولویه را نام 
برده‌اند ۲1 ص۶۶: ۰۱۳ ص ۹۲ ۰۲۱ ص ۱۲۴]. آنان آمار دقیق کتاب‌های ابن‌قولویه را 
آن‌ها را به تعداد ابواب فقهی می‌داند [ ۰۱۳ ص ]٩۲‏ و نجاشی آن‌ها را «کتب حسان» معرفی 
می‌کند که بیشترشان را بر شیخ مفید و غضاثری قرائت کرده است [۰۲۱ ص ۲ ۱۲]. 

در میان کتبی که شیخ طوسی از آن‌ها نام برده. عنوان «فهرست کتاب‌ها و اصل‌هایی 
که ابن‌قولویه آن‌ها را روایت کرده است» قابل توجه است [۰۱۱ ص ]٩۲‏ که نشان می‌دهد 
ابن‌قولویه در علم رجال صاحب تألیف بوده است. قرائنبی نشان می‌دهد. نجاشی این 
آ فهرست خود از راویان صاحب کتاب را در بخش‌هایی تنظیم کرده است. یکی از 
به صاحب کتاب می‌رساند که رقم قابل توجهی در الرجال نجاشی است. از میان این 
تعداد. دقیقاً ۰ کتاب» متخض | با طریق ابن‌قولویه به نجاشی رسیده و هیچ استاد 
حدیث و اجازة دیگری آن‌ها را برای نجاشی نقل نکرده است. 


۳ نجاشی و ابن قولویه 
چندین دلیل نشان می‌دهد. نجاشی به ابن‌قولویه و کتاب الفهرست او علاقه و توجه داشته است: 
لیر گریشن اطری ان قولونه بر عری سای هرگ بای سوه مار ری 
«عباس ین عامر قصبانی؛ (یکی از اين چهل نفر) در الرجال نجاشی و الفهرست طوسی 
روشن می‌کند که به واسطة شیخ مفید. دو طربق قمی برای عباس بن عامر موجود بوده 
اس ویب شید اد سوق زو ترش قاس که [ ۱ ۱۱۸۹ وگو ای 
قولویه؛ از این میان. نجاشی فقط به طریق مفید از ابن‌قولویه ارجاع می‌دهد [۰۲۱ 
ص ۲۸۱]. از آنجا که طریق دومی که شیخ طوسی اد ان استفاده کرده و نجاشی رها 
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کرده. به صدوق و پدرش باز می‌گردد. می‌توان گفت ابن‌قولوبه و اسناد وی از نگاه 
نجاشی بر محدثان بزرگی چون صدوق رجحان داشته است. 

ب. توجه خاص نجاشی به برادر ابن‌قولویه: ابن‌قولویه به کتاب برادرش که به تصریح 
نجاشی در جوانی و سن کم درگذشته. ارجاع می‌دهد و کتابش را ذکر می‌کند؛ در 
حال ی که به سبب عمر کوتاه این برادر. کسی چندان از وی سماع نداشته است [۰۲۱ 
ص ۲۶۲]. به عبارت دیگر می‌توان گفت: شخصیت حدینی قابل توجهی در تاریخ حدیث 
شیعه نبوده است؛ شیخ طوسی نیز از این برادر و کتابش یاد نمی کند. اما نجاشی که 
الفهرست ابن‌قولویه را در اختیار داشته و از آن متأثر بوده. از کتاب و برادر و پدر ابن 
قولویه» به سبب و احترام و علاقة ابن‌قولویه به برادر و خانواده‌اش یاد می‌کند. 

چ. استفادة نجاشی از طریق این قولویه برای الرجال کشی: نجاشی» نسخه‌ای از 
الرجال کشی را در دست داشته است؛ اما برای نقل طریق دسترسی خود به این کتاب و 
نیز برخی آراء رجالی کشی. ابن‌قولویه را مرجع قرار داده است. دربارة این موضوع با 


۳ الرجال کشی و آراء رجالی ابن‌قولوبه 
نجاشی. ضمن شرح حال برخی راوبان و اطلاعات زندگی‌نامه‌ای. شش مرتبه از آراء و 
مامتان ان قولویه اسهم کنم و نس با از کي انش اراءسالی اا: 
می‌کند: دربارة طعن بر بطائنی [ ۰۲۱ ص ۳۶ توثیق ایوب بن نوح [۰۲۱ ص ۱۰۲] و مدح 
پونس بن عبدالرحمن [۰۲۱ ص۴۴۷]. در سه دیدگاه رجالی دیگر از برقی [۰۲۱ ص۲۴۷]. 
پدر شیخ صدوق [۰۲۱ ص ۴۴۷] و دیده‌های خودش [۰۲۱ ص۲۴۴] یاری گرفته است. از 
این‌رو می‌توان این فرضیه را قوی دانست که ابن‌قولویه آراء رجالی خود را بیش از همه از 
کشی فراگرفته و آموخته است. موّید این نظر, دقت در شرح حال ایوب بن نوح است که 
نجاشی با سند ابن‌قولویه از کشی می‌آورد: «کان ایوب من عباد الله الصالحین» و بلافاصله 
نجاشی همین مفهوم را تکرار می‌کند: «قال آبوعمرو الکشی: کان من الصالحین» [۲۱ 
ص ۱۰۲]. عبارت دوم نجاشی نشان می‌دهد که او خود رجال کشی را پیش‌رو داشته و آراء 
رجالی نقل شده از کشی را با نسخة موجودش تطبیق می‌داده است. 

بنابراین می‌توان نتیجه گرفت که نجاشی از دو طریق به کتاب کشی دسترسی داشته 
است و چون آن‌را دارای اغلاط کثیره ارزیابی کرده [۰۲۱ ص ۳۷۲]. گاهی به نقل آراء 
رجالی دیگران از وی مراجعه کرده است. معمولاً آاء رجالی ابن‌قولویه از کشی را ابن‌نوح 
به‌صورت وصیت به‌دست نجاشی رسانده است [۰۲۱ ص ۱۰۲]. وقتی نجاشی تنها از طریق 


شتا پژوهش‌های قرآن و حدیث سال پنجاه و سوم. شمارة اول. بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


ابن‌قولویه سند خود را به الرجال کشی میرساند [ ۰۲۱ ص ۲۷۲]» نشان می‌دهد ابن‌قولویه 
به نوعی انتقال‌دهندة میراث رجال و حدیث ماوراءالنهر به بغداد نیز هست. 

در یک جمع‌بندی می‌توان گفت: نجاشی افزون بر فهرست کتاب‌هایی که ابن‌قولویه 
روایت کرده. به کتابی حاوی آراء رجالی وی نیز دسترسی داشته است. قرینه 9 شاهد 
این دیدگاه» وجود نوشته‌های رجالی ابن‌قولویه است؛ از جمله دربارة یکی از راویان قمی. 
از ابن‌قولوبه نقل می‌شود که وی را خویشاوند صفار و سعد بن عبدالله اشعری معرفی 
کرده ایتبنت [ ۰۱۲ ص۹۹ ۲]. از سوی دیگر چون این نکات 9 نظریات رجالی اند ک است 9 
به‌ندرت نقل‌قول‌های رجالی از ابن‌قولویه در کتاب‌های دیگر دیده می‌شود. احتمال دارد 
ریات رسالی وید فر ای شون کناب الفهرست اش شم ذ کر طو: هر راو 
مذ کور بوده است. مشابه این رخداد در کتاب‌های الرجال نجاشی 9 الفهرست شیخ 
طوسی قابل مشاهده است؛ ژیرا در حقیقت این دو کتاب. فهرست راویان 9 طرق 


۳ الفهرست این قولوبه 

طریق‌های متعدد برای آن‌ها داشته است [نک : ۰۲۱ ص ۱۵ ۰۴٩۹‏ ۰۲۴۴ ۳۰۴]. برای نمونهه وی 
را در چندین کتاب الفهرست دیده است: «هذه جمله کتب آبی اون الجلودی التی رأیتها کون 
الفهرستات» [۰۲۱ ص۲۴۴ . بر این اساس. می‌توان نتیجه گرفت در مواردی که طرق نجاشی به 
صاحبان کتب منحصر در طریق ابن‌قولویه است (یعنی ۴۰ مورد)» قطعاً همة آن فهرست‌ها را 
دیده ولی از 2 میان. کتاب الفهرست این‌قولویه 9 طریق او ۳ برگزیده است. 

ابن‌قولویه در الرجال نجاشی نقل شدند. نشان داد هیچ‌یک از آن‌ها به کذب متهم 
نیستند. گرچه افرادی چون محمد بن اورمه [ ۰۲۱ ص۲۲۹] يا نصر بن صباح بلخی [۰۲۱ 
ص۴۲۸]. به سبب غلو در اعتقاد. نکوهش شدند. يا برخی نیز مانند محمد بن احمد بن 
یحیی اشعری [۰۲۱ ص۳۴۸] پا کشی [۰۲۱ ص ۳۷۲ با آنکه فی نفسه ثقه قلمداد شدند. 
به سبب روایت زیاه از ضعفاء جرح گشتند. از این‌ره می‌توان گفت: احتمالاً کتاب فهرست 
ابن‌قولویه مختصر و گزیده بوده است؛ زیر ابن‌قولویه کوشیده. بیشتر کتاب‌های راویان ثقه 


تأثیر ابن‌قولویه بر انتقال حدیث قم به بغداد (با تکیه بر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی) ۱۰۱ 


کتاب کهن يا جدید و معاصرش را معرفی کند. شاهد دیگر این ادع؛ قصد وی در کامل 
الزیارات است. ابن‌قولویه در آنجا تصریح کرده این کتاب را از روایات اصحاب نقة خود 
انتخاب کرده و هیچ حدیثی که رجال شاذ نقل کنند. نیاورده است [۵» ص ۲۷]. 


۳ ۳. چهل راوی و طرق انحصاری ابن‌قولوبه به آن‌ها 
می‌کنیم. متوجه می‌شویم از پنجاه و دو طریقی که نجاشی به واسطه ابن‌قولویه به این 
افراد رسانده است. چهل راوی منحصرا با سنددهی ابن‌قولویه بوده و هیچ رجالی. 
قورس تکار با میت فیگر آهها را نرای کشافی ‏ تکرفه ات 

اسامی این چهل تن را بر اساس الرجال نجاشی انتخاب کردیم و بازتاب آن‌ها و طرق 
کتابشان را در الفهرست طوسی در جدول یک نشان دادیم. بر اساس جدول یک. راویانی که 
نجاشی منحصرا از طریق ابن قولویه کتاب آن‌ها را نقل کرده. به چهار دسته تفسیم می‌شوند: 


جدول . راویان صاحب کنانین که ابن‌قولویه به نجاشی رسانده است: 


ردیف | الرجال نجاشی فیهرست یف الرجال نجاشی | الفهرست‌طوسی 
۱ احمدبن اسماعیل‌بجلی بدون طریق به کتاب 0 ربیعه بن سمیع ندارد 

ِ حسن‌بنابی‌عقیل | بدون طریق به کتاب ۱ ۲۳. | جعفربن‌یحیی‌بن‌علاءرازی , ندارد 

۳ عبدالعزیز جلودی بدون طریق به کتاب ۰ ۲۳. حاتم بن اسماعیل طریق ابن‌بطه 

ن حسین‌بن‌شاذویه بدون طریق به کتاب . ۲۴. . محمد بن ولید خزاز طریق ابن‌بطه 

۵ . حسنبنعلی حجال بدون طریق به کتاب" ۰ ۲۵. . محمدبن حکیم خثعمی . طریق ابن‌بطه 

۶ امیه بن علی ندارد ۶ محمد بن‌سلیمان دیلمی طریق ابن‌بطه 

۷ بسطام پن مره ندارد ۷ . محمد بن مرازم طریق ابن‌بطه 


۱. میان راویان شیعیء سه راوی ملقب به حجال (حجله‌فروش) داریم: اول؛ ابومحمد عبدالله ببن محمد 
حجال کوفی. راوی موثق و متکلم طبقة امام رضا (ع) [ ۰۱۲ ص ۳۶۰؛ ۰۱۳ ص ۱۶۷: ۰۲۱ ص ۲۲۶]» 
دوم؛ ابومحمد حسن بن علی حجال قمی. شریک تجاری ابن‌ولید (۴۴ق) و استاد ابن‌قولویه [۱ ۲ 
ص ۴۹]. سوم؛ احمد بن سلیمان حجال. استاد برقی که نجاشی و طوسی هر دو با سند ابن‌بطه تا 
برقی پدر کتاب احمد سلیمان را طریق می‌دهند [ ۰۱۲ ص ۴۱۷؛ ۰۱۳ ص ۸۵؛ ۰۲۱ ص ۱۰۰]. در این 
یا بر تاش هر تال با مقتصات کاب یطرش به کاب‌ها تفا اقارسی کصمما اش 
طوسی به استاد ابن‌قولویه. حسن بن علی حجال. تصریحی ندارد و فقط با کنية مبهم ابومحمد حجال 
به فردی اشاره می‌کند [ ۰۱۲ ص ۱۸۷] که احتمالا وی همان استاد ابن‌قولویه است؛ زیرا دو راوی اول و 
سوم را قبلاً معرفی کرده است. نکته اینجاست. طریقی که شیخ برای ابومحمد حجال ارائه می‌دهد. 
همان طریق مشترک نجاشی و شیخ برای احمد بن سلیمان حجال است که از ابن‌بطه به پدر برقی 
می‌رسد و قطعاً متعلق به حجال قمی نیست؛ زیرا از نظر زمانی حداقل چهار نسل قبل‌تر قرار گرفته 
است. از این‌رو اين طریق را افزودة طوسی يا فردی دیگر. ذیل ابومحمد حجال می‌دانیم و به عبارت 
ساده‌تر طوسی برای حجال قمیء استاد ابن‌ولویه. طریق ندارد. 
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۸ جعفر بن احمد سمرقندی ‏ ندارد ۸. | معلی بن محمد بصری طریق ابن‌بطه 
3 حسن بن خرزاذ ندارد ۹ مروک بن عبید طریق ابن‌بطه 
۰ حسین بن اشکیب ندارد 2 زید الزراد طریق صدوق از 
پدرش 
۱ حمزه بن یعلی ندارد 21۱ سعدین‌عبدالله اشعری طریق صدوق از 
پدرش 
۲ سلیمان بن خالد اقطع ندارد ۳۲ سالم بن‌ابی‌سلمه طریق صدوق از 
پدرش 
۳ | عاصم الکوزی ندارد 0( طریق صدوق از 
پدرش 
۴ . . علی‌بن‌محمدقولویه (پرادر) . ندارد ۴ . | عباس بن عامر طریق صدوق از 
پدرش 
سا عبدالله‌بن‌عامربن‌عمران- . ندارد ث محمد بن اورمه ابن‌ابی‌جید رازی 
اشعری 
۶. . . صابر مولی بسام ندارد 771 طریق تلعکبری 
۳ محمدبن‌عب دالمومن ندارد ۳۷ حسین بن‌ابی غندر طریق مجهول ‏ 
المودب 
۱۸ محمدبن حسن میثمی ندارد ۳۸ محمدبن احمدصابونی طریق مجهول آ 
تكِِ محمدین علی‌بن‌ابراهیم- ندارد ار احمدبن اصفهبذ طریق ابن‌قولویه 
همدانی 
۰ . | نصر بن صباح بلخی ندارد"  *‏ | کلینی طریق ابن‌قولویه 


الف. راویان صاحب کتایی که نجاشی با طریق ابن‌قولویه آورده است؛ اما در الفهرست 
طیسی آضاد خن شقفائق [یه ۶ تیان ول که و ۱۲۳۱۲ 
29 ۰۱۲۱۱ ۰۳/۳۳ 2۳۵ ۰۲۸ ۰۰ ۷۸ #۶۲ 99 ۰۳۸ ۰۳7۶۲۶ 1۸ تعداد این 


افراد هفده نفر است و بیشترین تعداد راویان از مجموع چهل نفر را تشکیل می‌دهند. 
برای کشف علت ذکر نکردن شیخ طوسی, چندین گمانه‌زنی را می‌توان مطرح کرد که 
دربارة آن‌ها در بخش مربوط به شیخ طوسی و ابن‌قولویه سخن خواهیم گفت. 

ب. راویان صاحب کتابی که شیخ طوسی آن‌ها را صاحب کتاب دانسته [نک : ۰.۱۳ 
ص۰۷۷ ۰۱۰۶ ۰۱۱۹ ۰۱۱۰ ۱۸۷: ۰۲۱ ص۸۷ ۰۴۸ ۰۲۴۱ ۶۵ ۴۹] و ذکر کرده اما طریقی 
برای کتاب این افراد نشان نداده است پا احتمال دارد طریق شیخ. بعدها از کتاب 


۱ محدث نوری این طریق را به سبب برخی راویان حاضر در آن ناشناخته و مجهول ارزیابی کرده است 
[۲۰ ج۶ ص۱۰۶ ]. 

۲.محدث نوری این طریق را نیز به سبب دو راوی که هر دو ناشناخته هستند. مجهول ارزیابی کرده 
است [ ۰۲۰ ج۶ ص ۲۸۶]. 

۲ طوسی در الرجال وی را همانند مشخصاتی که نجاشی داده [ ۰۲۱ ص۴۲۸ معرفی می‌کند [ ۰۱۲ 
ص۴۴۹]؛ با این همه در اللهرست از وی و کتابش یاد نمی کند. 


تأثیراینقولویه بر انتقال حدیث قم به بغداد (باتکیه بر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی) ن 


الفهرست افتاده و حذف شده باشد. تعداد این راویان پنج تن است که از قضا همگی از 
اساتید ابن‌قولویه هستند. 

ج راویانی که شیخ آن‌ها را ذکر کرده و طریق داده اما طریق وی متفاوت از نجاشی 
۰۲۱ ص ۰۱۴۷ ۰۳۳۵ ۰۳۵۷ ۰۳۶۵ ۰۳۶۵ ۰۴۱۸ ۰۴۲۵ ۰۱۷۵ ۰۱۷۸ ۰۱٩۱‏ ۰۲۵۲ ۰۲۸۱ 
۹ ۰۳۷۲ ۵۵] است. شیخ طوسی بیشتر این طرق را از مشایخ قمی انتخاب کرده 


صدوق [ ۰۱۳ ص ۰۱۳۰ ۰۱۳۵ ۰۱۴۱ ۰۱۵۲ 1۱۸۹ راوی اکثر کتاب‌های این افراد هستند؛ 
گرچه طرق مجهول و ضعیف [۰۱۳ ص ۰1۱۴ ۲۸۱] هم در میان اسناد شیخ طوسی دیده 
می‌شود. در نتیجه باید گفت شیخ. طرق قمی دیگر و گاه طرق مجهول را بر طریق 
ابن‌قولویه ترجیح داده است. 

د. طرق مشترک شیخ طوسی [۰۱۳ ص۰۷۶ ۲۱۱] با نجاشی [۰۲۱ ص۰۷ 1۲۷۷ در 
نشان می‌دهد. الفهرست ابن‌قولویه تأثیر کمرنگی بر الفهرست شیخ طوسی داشته است. 

دستة ینجمی هم می‌توان افزود که در چهار دستة قبلی پراکنده هستند و آن‌ها 
شامل راویان صاحب کتابی می‌شوند که ابن‌قولویه مستقیم خود به طرق آن‌ها سند داده 
و همگی از اساتید ابن‌قولویه هستند. ابن‌قولویه کتاب‌های ده راوی را مستقیم از اساتید 
خود شنیده است؛ یعنی کتاب‌ها متعلق به اساتید بدون واسطةّ وی هستند. ذیل نام این 
افراد در جدول. خط کشیده شده است. 

در شمار این ده استاد. کلینی (۲۲۹ق) برجسته‌ترین محدث است که نجاشی غالب 
کتاب‌ها؛ و شیخ طوسی هم کتاب‌های کلینی را با واسطف شیخ مفید. غضاثری و ابن‌نوح 
تنها از ابن‌قولویه دریافت کردند [ ۰۱۳ ص ۲۱۱؛ ۰۲۱ ص ۲۷۷]. شیخ طوسی در کتاب‌های 
حدینی خود نیز مطابق این طریق عمل کرده و احادیث کلینی را به کمک اسناد 

پس از کلینی» عبدالعزیز بن عیسی جلودی (۳۳۲ق) استاد مشهورتر و مستقیم 
اجازة نقل آن‌ها را داده است و نجاشی نیز همه را یک به یک نام می‌برد [۰۲۱ ص ۲۴۰- 
۴ با این همه جای شگفتی است که شیخ طوسی در عین حال که جلودی را در 
زمره راویان صاحب کتاب. فهرست کرده است. ما هیچ طریقی به کتاب‌های وی ارائه 
نمی‌دهد [ ۰۱۲ ص ۲۰]. 


ری پژوهش‌های قرآن و حدیث سال پنجاه و سوم. شمارة اول. بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


کتاب‌های سعد بن عبدالله اشعری (۰۱آق). بزرگ محدثان قم و اتصال دهنده اسناد 
کتاب‌های حدیثی سدة دوم و سوم به عالمان سدهٌ چهارم و پس از آن. به لطف منقولات 
ابن‌قولویه از پدر و برادرش. به‌صورت انحصاری و کامل در دسترس نجاشی قرار داده شده 
دیگر انتخاب کرده است؛ یکی از طریق «شیخ صدوق از پدرش از ابن ولید به سعد بن 
عبدالله» می‌رسد و دیگری از طریق «ابن‌ابی‌جید» به سعد متصل می‌شود [ ۰۱۳ ص ۱۲۵]. 

صابونی» ابن‌ابی‌عقیل و کشی دیگر اساتید نام‌آور ابن‌قولویه هستند که نجاشی تنها از 
طریق وی کتاب‌های آن‌ها را دریافت کرده و سند داده است [۰۲۱ ص ۰۳۷۵ ۰۴۸ ۲۷۲ 
قمحا یکه: لیخ( طوفین میرای اهر فیف نزن از کر و انتفاده طری این فولزیه توتفارش 
کرده اکتا 


۳ شیخ طوسی و ابن‌قولویه 
شیخ طوسی برخلاف نجاشی. چندان از کتاب‌شناسی و اسناد ابن‌قولویه در علم رجال 
بهره نمی‌برد و تنها در پنج طریق برای راویان صاحب کتاب. و آن هم با اسم کامل, 
یعنی «ابوالقاسم جعفر بن محمد بن قولویه قمی». از او یاد می‌کند [ ۰۱۳ ص۰۷۶ ۰۱۱۸ 
۰ ۱ انوم ,در خالی اشت که تجاشی جا نام مختضر تجفقر همه خن 
اسناد. به ابن‌قولویه اشاره می‌کند. احتمالاً یادکرد ابن‌قولویه با نام کامل و در تعداد 
معدود نشان می‌دهد. شیخ طوسی بنا نداشته از ابن‌قولویه به دفعات و مکرر استفاده 
کند. تا اسم مختصری برای وی در نظر گیرد و در استفادة انگشت‌شمار هم. نام کامل 
وی را ذکر کرده است. تا با جعفر بن محمد دیگری مشتبه نشود. از سوی دیگر» چه بسا 
ذکر اسم کامل ابن‌قولویه در پنج طریق الفهرست. نشان از نامأنوس بودن وی با کتاب‌ها 
و اسناد ابن‌قولویه باشد. شیخ طوسی درکتاب الرجال نیز پنج شاگرد ابن‌قولویه و سال 
تفا ی تال ها دزم کل | زتص /۱ ۱۳ 

همان‌طور که در جدول مشخص است. از میان فهرست چهل نفرة نجاشی برای 
راویان انحصاری ابن‌قولوبه. شیخ طوسی تنها در دو راوی با نجاشی مشترک است. نام 
پنج راوی» که از قضا همگی از اساتید ابن‌قولویه هستند. در الفهرست طوسی آمده اما 
طوسی به کتاب‌های آن‌ها طریق نداده پا طریقی که ذکر کرده اکنون افتاده است. هفده 
راوی نیز اصلاً نامی از آن‌ها در الفهرست طوسی وجود ندارد. شیخ طوسی برای شانزده 
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راوی صاحب کتاب که نجاشی منحصراً از طرق ابن‌قولویه برای اسناد به آن‌ها استفاده 
کرده است» طرقی غیر از ابن‌قولویه را انتخاب می‌کند که همگی (به جز دو طریق که 
مجهول است) قمی هستند. او بیش از همه از طریق ابن‌بطه استفاده کرده است. 


۳ ۲ طرق ابن‌بِطه 
ابوجعفر محمد بن جعفر بن احمد بن بطه مدب از محدثان بزرگ‌منزلت قم است که 
«(کنیر الادب و الفضل و العلم» وصف شده است [۰۲۱ ص ۳۷۲]. نکتة قابل توجه دربارةٌ 
وی آن است که در نقل حدیث «متساهل» بوده و سندها را به سبب اجازاتی که داشته 
«معلق» ! می‌کرده است. بر اثر این خطاهاء. کتاب «الفهرست» را دارای غلط بسیار ارزیابی 
کردند. چنانچه ابن‌ولید در برخوردی سختگیرانه. شخص او را ضعیف و مخلط در 
اسنادی که می‌دهد. معرفی می‌کند [ ۰۲۱ ص ۳۷۳]. به هر روی» سندهای الرجال نجاشی 
ره هرت فان‌ مر دهه لخظه راهان آساه مخاق کمن گرد 
سدة سوم به محدثان سدة چهارم و نیز انتقال به محدثان بغداد. اهمیت دارد و گاه 
تفر یهافر انست: یه گفتة ایوالمتضل قیبانی» و در محلة تویختیه: بعذاه مل 
داشت و همان‌جا به ایشان اجازة روایت داد [ ۰۲۱ ص ۷۲ ۲]. 

براساس سرشماری تخمینی که ما انجام دادیم» نجاشی بالغ بر صد کتاب را با 
سندهای ابن‌بطه طریق می‌دهد. به صورت کلی. طرق نجاشی. «از مفید از حسن بن 
حمزه طبری از ابن‌بطه از برقی» [ ۰۲۱ ص ۰۲٩۹‏ ۰۳۷ ۴۰۵...] يا «از مفید از حسن بن حمزه 
طبری از ابن‌بطه از صفار از احمد بن محمد عیسی اشعری» [۰۲۱ ص۰۴۶ ۰۴۳۷ ۴۱۴... ]" 
به صاحب کتاب می‌رسد؛ گرچه طریق اول (این‌بطه از برفی) رایج‌تر است. 

جای شگفتی است که طوسی در هیچ‌یک از کتاب‌های رجالی‌اش از شرح حال 
ابن‌بطه یاد نمی‌کند؛ اما بیشترین تأثیر را از فهرست و کتاب رجالی ابن‌بطه. در کتاب 
الفهرست خود پذیرفته است. شیخ بیش از ۳۵۰ کتاب (حدود ۴۰درصد همه طرق کتاب 
الفهرست شیخ طوسی) را به طریق «ابوالمفضل شیبانی از ابن‌بطه از احمد برقی» و گاه به 
طریق «ابوالمفضل شیبانی از ابن‌بطه از احمد بن محمد بن عیسی پا دیگران» به صاحب 
کتاب رسانده است. سخنان شیخ نشان می‌دهد که کتاب فهرست ابن‌بطه را در اختیار 


۱ افتادگی ابتدای سند از سمت نويسندة کتاب را «معلق» می‌خوانند [۰۱۱ ص۱۰۱]. 


۱۶ پژوهش‌های قرآن و حدیث سال پنجاه و سوم. شمارة اول. بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


حمیری که استاد ابن‌بطه بودند. با نام بردن از فهرست ابن‌بطه. کتاب‌های دیگری را 
ی اف رات [کت ۱ب ۲۱۸ هی طوسی اه توا رام رال این باه 
استفاده می‌ کند که نشان می‌دهد. ابن‌بطه بر شناسایی راویان کهن نیز قادر بوده است 
[۱۳ ص ۰۱۸۲ .]۲۱٩۹‏ به هر روی شیخ طوسی طرق ابن‌بطه را با وجود ضعف در 
سنددهی و تخلیط. بر طرق ابن‌قولویه ترجیح داده است. 


۴۳ حذف این‌قولوبه 
با وجود اینکه رجال‌شناسان. طرق ابن‌بطه را به سبب حضور ابوالمفضل و شخص ابن‌بطه 
ضعیف تلقی کردند [ ۰۱۲ ص۲۸۸ به بعد]» پرسش مهمی مطرح می‌شود که چرا شیخ 
طوسی این طریق را برگزیده و به صورت خاص. به جای طرق ابن‌قولوبه جایگزین کرده 
و به کار برده است؟ این پرسش و ابهام در پس آن, وقتی جدی‌تر می‌شود که دریابیم 
شیخ طوسی پنج استاد و راوی منحصر به فرد ابن‌قولویه را که نجاشی به آن‌ها فقط از 
طریق ابن‌قولویه. دسترسی داشته. آورده 9 شرح حال 9 اسامی کتاب‌های انز نیز ذکر 
کرده؛ اما از آوردن طریق ابن‌قولویه به اين افراد خودداری کرده است. چند احتمال و 
فرضیه دربارة این اتفاق می‌توان مطرح کرد. 

نخست آنکه شیخ طوسی به عمد. از طرق و کتاب‌های ابن‌قولویه و اسنادی که نام 
وی در آن‌ها بوده» پرهیز کرده است. احتمال دوم را می‌توان چنین گمانه‌زنی کرد که او 
نسخه الفهرست ابن‌قولویه پا مسموعات شیخ مفید از ابن‌قولویه را در اختیار نداشته 
است؛ زیرا شیخ مفید آن‌ها را در جوانی شنیده و پس از تغییر برخی دیدگاه‌ها و آراتش: 
این مکتوبات را کنار نهاده و منتقل نکرده است؛ از سوی دیگر نجاشی که ده سال 
جوان‌تر از شیخ طوسی بوده. احتمالاً این نسخه‌ها را بنا بر نقل استادش» شیخ مفید» 
زودتر از شیخ طوسی, داشته يا دریافت کرده است. در دیدگاه سوم می‌توان نقش فرد 
سومی را دخیل دانست که پس از عصر شیخ طوسی. برخی اسامی و طرق کتاب 
الفهرست را پاکسازی کرده باشد. 

شاید توجه به اختلاف فقهای سدة چهارم و پنجم دربارة برخی مسائل فقهی مانند 
دید گاه «عددیه» و دیدگاه «رژیت» دربارة تعداد روزهای ماه رمضان. بتواند راهگشا باشد. 
به نظر می‌رسد شیخ مفید که در اوان جوانی در محضر ابن‌قولویه درس خوانده. بنا بر 
پیروی از استادش. نظرية اعداد را برگزیده است. او پس از در گذشت استاد. در میانسالی. 
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تغییر دیدگاه داده و نظرية ریت را انتخاب کرده و به شدت از آن دفاع کرده است [برای 
تفصیل بیشتر نک : ۳. ج۱. ص ۲۵-۲۳ بیش از شیخ مفید. شاگردان وی. شریف 
مرتضی و شیخ طوسی. کوشیدند فقه امامیه را بر اساس روایات نقصان ماه رمضان و 
انتخاب ملاک رژیت هلال ماه پایه‌ریزی کنند. احتمال دارد همسو با این مبنای فقهی 
جدید. به معتقدان و نوشته‌های مربوط به نظربة عدد (دیدگاه فقهی پیشین) کم توجهی 
شده باشد؛ تا جایی که از این عالمان و کتاب‌هایشان نشانی نماند. قرينة این رخداد را 
می‌توان در از بین رفتن کتاب‌های مربوط به العدد و مسئله العدد (دربارة نظرية عدد ماه 
رمضان)» دانست که حتی کتاب اول شیخ مفید در تأیید نظر استادش ابن‌قولویه (نظرية 
عدد) از بین رفته؛ در حالی که کتاب دوم در تأٍیید نظرية ریت باقی مانده و اکنون نیز 
چاپ شده است. ارتباط بین وانهادن کتاب‌های فقهی ابن‌فولویه و کم‌توجهی به 
کتاب‌های رجالی وی» شاید به نظر دشوار برسد؛ اما احتمالی است که نمی‌توان آن‌را رها 
کرد. بنابراین احتمال دارد ترک سندها و نسخه‌های دیدگاه اول (نظرية عددیه). به 
صورت عدم استنساخ و رونویسی کتاب‌های این‌موضوع و نیز عدم نقل و انتشار آن‌ها و 
حتی بی‌توجهی به این آثار. می‌توانسته راه‌حلی برای تثبیت دیدگاه ریت بوده باشد. 

موید این نظر مقايسة لیست اسامی کتاب‌های ابن‌قولویه در الرجال نجاشی و 
هت ری ی ی ۱ ]خی تست افورست شیم 
طوسی» هیچ نشانی از سه کتاب ابن‌قولوبه که مربوط به دیدگاه عددیه است. دیده 
نمی‌شود. مشابه آن. ابوالفضل صابونی استاد ابن‌قولویه است که بنابر شمارش ما بیش از 
۰ کتاب برای وی یاد شده [ ۰۲۱ ص ۲۷۵] و کتاب العدد داشته. اما در الفهرست شیخ 
طوسی, فقط با دو کتاب. بدون مدح و وثاقت. بدون طریق ابن‌قولویه و نیز با حذف ذکر 
کا تروق ص1۳۸ 


۴ سفرهای ابن‌قولویه 
پس از آغاز سدة چهارم» گروهی از محدثان قمی سفر و گاه رحل اقامت در شهرهای 
دیگر را آغاز کردند. کلینی (۲۲۹ق) از این دسته است که از قم و ری به بغداد امد و در 
آنجا درگذشت. شیخ صدوق (۳۸۱ق) نیز از قم و ری درآمد و در شهرهای خراسان و 
نیشابور حدیث شنید و چندین بار به عراق و بغداد سفر کرد. ابن‌قولویه را نیز باید از 
رحالان و کوچ‌کنندگان حدیثی نام برد که برخی مسموعات و سندهای او نشان می‌دهد. 
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تا مصر و آفریقا نیز در پی حدیث رفته و آن‌ها را به بغداد بازآورده است. از توجه دقیق 
به اسناد طرق الرجال نجاشی و الفهرست شیخ طوسی می‌توان ره‌آورد سفرهای 
ابن‌قولوبه و میزان انتقال دفاتر حدیثی هر شهر و حوزة حدیثی را دریافت. 


۴ . جغرافیای انتقال حدبث 
اگر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی را ملاک مطالعه قرار دهیم. مجموع پنجاه و دو 
راوی و محدث صاحب کتابی که ابن‌قولویه واسطة انتقال آن‌ها بوده‌است. به چهار حوزة 
حدیثی و زیرمجموعه‌های آن قابل تقسیم است. اشاره شد که شیخ طوسی در شرح‌حال 
تنها پنج راوی» از طرق يا نام ابن‌قولویه استفاده کرده است که همه اين پنج طریق. به 
جز کتاب حریز بن عبدالله سجستانی [۱۳. ص۱۱۸]. در طرق الرجال نجاشی ذکر 
شده‌اند [۰۱۳ ص۰۷۶ ۰۱۲۰ ۰۲۱۱ ۲۱۹؛ ۰۲۱ ص ۷ ۰۳۷۷ ۳۲۷]. جزئیات جغرافیای این 
پنجاه و دو راوی را می‌توان در جدول دو مطالعه کرد. 

«قم» با چهارده محدث. بیشترین آمار را میان راویان صاحب کتابی که ابن‌قولویه 
کتاب آن‌ها را نقل کرده. داراست. بیشتر این محدثان قمی. متعلق به سدة سوم به بعد و 
چهار تن از خاندان اشعری هستند که بیشتر محدثان سدة دوم. سوم و چهارم قم از آن 
برخاستند. پس از قم. کوفه قرار دارد. سیزده راوی که بیشتر از راویان کهن شیعی و از 
باران صادقین(ع) بودند. در زمرة آنان دیده می‌شوند. اين راویان معمولا به واسطة اساتید 
قمی يا برخی مشایخ مصری. در فهرست منقولات ابن‌قولویه ذکر شدند. به نظر می‌رسد 
هم‌جواری قم و ری» سبب شده کتاب‌های برخی محدثان رازی» به خصوص محدث 
مشهور شیعه. ابوجعفر کلینی» در اختیار ابن‌قولویه قرار گیرد. سفر ابن‌قولوبه به خراسان و 
ماوراءالنهر, مصادر و دفاتر حدیثی این شهرهای ایرانی را نیز به دست ابن‌قولویه رسانده و 
وی راوی آن‌ها برای شیخ مفید و غضائری بوده است. همچنین دسترسی ابن‌قولویه به 
کتاب‌های علی بن مهزیار» با واسطة نوادگان او صورت گرفته [۰۲۱ ص۲۵۲] که احتمال 
دارد در سفری به قم از آن‌ها حدیث شنیده باشد يا برعکس, ابن‌قولویه به اهواز و 
وت کل تاش هش هه ایا فا شاف دای ی ۲۱۳۳ ]و 
اصفهانی [۰۲۱ ص ۱۷] وی مطرح است. با این همه اسناد ابن‌قولوبه نشان می‌دهد او قطعاً 
به مصر [۰۲۱ ص ۲۹۸] و بغداد رفته و از اساتید آنجا حدیث شنیده است. 


تأثیر ابن‌قولویه بر انتقال حدیث قم به بغداد (با تکیه بر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی) 


جدول ۲. تقسیم‌بندی جغرافیایی راویان و اساتید ابن‌قولوبه: 


قم 
محمدین‌عبدالموّمن 


محمدین احم‌دین- 
یحبی‌اشعری 
عبدالله‌ین‌عامراشعری 


حمزه‌بن یعلی اشعری 
سعدبن عبدالله‌اشعری 
(۰۱ق) 

حسن بن خرزاذ" 
علی‌بن‌محم دبن‌قولویه 
(برادر) 

محمدین‌آورمه 


حسن‌بن علی حجال 


حسین‌بن‌شاذویه 
احمدبن اسماعیل‌بجلی 


مروک‌بن‌عبید 


امیة بن علی" 


کونه 
ابوحمزه ثمالی( ۰ق) 


عاصم الکوزی" 
زید الزراد 


ظریفبن‌ناصح 


حسین بنآبی غندر 
و ۳ 
عباس‌بن‌عامرثقفی 


محمدبن‌ولیدخزاز 


احم_دبن ابی‌نصربزنطی 
(۲۲۱ق) 
عبدالله‌بن‌محمد طیالسی 


سلیمان‌بن‌خالداقطع 


محمدبن‌سلیمان دیلمی؟ 


ماوراءالنهرودیگرشهرهای ایران 
خراسان: 
پ 


حریزین عبدالله‌سجستانی 
تبالتن ان یامه سای 


۳ ۲ 
حسین‌بن اشکیب مروزی 
جعفری نآحمدینآیوب‌سمرقندی 


نصربن‌صباح بلخی 
ری؛ 
کلینی(۲۹آق) 


جعفربن یحییبن علاء 
سهل‌بنزیادآدمی 


علان کلینی 

اهواز: 

علی‌بن‌مهزیار 

همدان: 

محمدبن علی‌بن ابراهیم 
اصفهان: 

ابراهیم بن محمد قفی(۲۸۳) 


دیگرنواحی 
مصر: 
محمدبن احمدصابونی 
مدینه: 
حاتم‌بناسماعیل(۱۸۶ق) 
بغداد: 
ابن‌ابی‌عمیر(۱۷ اق) 
عیسی‌بن مستفادبجلی 
بصره: 
عبدالعزی زجلودی( ۲۲ آق) 
معلی بن محمد 
مدائن: 
محمدین‌مرازم ساباطی 
عمان:؟ 
حسن بن ابی عقیل 
تیه 
ربیعه‌بن سمیع 
صابرمولی بسام 
بسطام بن مره 


۱ نجاشی در شرح‌حال برادرزاده‌اش» سماعه بن سلیمان کوزی» سماعه را کوفی می‌خواند [۰۲۱ 
ص۱۸۴]. به سبب این قرینه» عاصم را نیز کوفی قلمداد کردیم. 

۲ نجاشی به نقل از کشی یک بار او را خراسانی و اهل مرو و ساکن سمرقند و کش می‌خواند و بار دیگر 
به نقل از همو حسین بن اشکیب را قمی و خادم القبر (احتمالا متولی مرقد حضرت معصومه (س)) 
می‌داند [۲۱. ص1۴۴ 

۲ طوسی بکت‌بار دی رقم وبا دیگر اه امالی کش تفیش کته [ که ۲ اس ۳۱۴ ۳۶۳ 

۴ به شهر و وطن وی تصریح نشده بود؛ اما به سبب نقل زیاد عباس بن عامر از راویان کوفی» وی را در 
زمرة کوفیان به تخمین ذکر کردیم. 

۵ عمان منطقه‌ای ساحلی در جنوب غربی شبه جزیره و همان کشور عمان امروزی است که ابن‌ابی- 


عقیل بدان منسوب شده و9 احتمالا در آنجا ساکن بوده آنتتت: عمان نیز شهری در شام قدیم و9 اردن 
امروزی است [نک : ٩‏ ج٩‏ ص ۳۶۶-۲۶۴]. 
۶ گرچه نجاشی دربارة شهر و وطن عبداللّه بن محمد طیالسی اطلاعاتی نمی‌دهد [۰۲۱ ص۱۹ ۲]؛ اما 
طوسی در الرجال. وی را کوفی می‌خواند [۱۲. ص 1۴۰۰. ۱ 
۷ نجاشی در شرح حال پدرش, سلیمان بن عبدالله دیلمی می‌آورد که وی اصالتاً ال کوفه است و به 
سبب سفرهای تجاری زیاد به ایران» به خصوص خرید و فروش اسیران دیلمی و حمل آن‌ها به کوفه و 
دیگر شهرها به دیلمی منسوب شده است [۱ ۰۲ ص ۱۸۲]. 
۸ نجاشی او را با لقب «شامی» یاد می‌کند [۰۱۸ ص ۱۰۵] و ابن‌غضاتری وی را از زمر «قمیون» می‌خواند [ ۴ ص۱۳۲۸. 


۱۰ پژوهش‌های قرآن و حدیث. سال پنجاه و سوم» شمارة اول, بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


۴. ۲. تثیر ابن‌قولوبه در حوزه‌های حدیث شیعه 

مهمترین حوزه‌های حدیث شیعه در روزگار ابن‌قولویه» قم و ری در ایران و کوفه و بغداد 
در عراق بوده که ابن‌قولویه در هم آن‌ها حاضر بوده است. از این‌رو جا به جا کردن 
حدیث این مراکز به واسط ابن‌قولویه» امری مسجل و روشن است. اگر به تفکیک 
تاریخی و شکل‌گیری و اهمیت این مکاتب حدیثی بخواهیم» آن‌ها را برشماریم» ابتدا از 
کوفه و سپس از قم و ری و سرانجام بغداد باید یاد کنیم. 


۴ ۲ ۱ سدة دوم: کوفه 

اگر خط سیر و تطور سفرهای حدیثی مکتوبات شیعه را از سدة دوم تا سدة چهارم و 
پنجم پی بگیریم. به نظر می‌رسد اولین دفاتر و کتاب‌های حدیثی شیعه در کوفه شکل 
و 
زندگی راوبان کوفی قابل ردیابی است. پس از خلافت و حکومت امام علی (ع) در شهر 
کوفه و شهادت ایشان در این شهر کوفه پایگاه تشیع شد و به مرور عالمان و علاقمندان 
به شیعه را به خود جذب کرد. رجال‌شناسان در شمار اصحاب امام علی تا صادقین (ع). 
افراد زیادی را نام می‌برند که از شهرهای مدینه. بصره. یمن. مدائن» خراسان و بلخ به 
کوفه کوچ کردند و ساکن آن شدند [۱۲. ص۰۳۴ ۰.۳۵ ۰۳۷ ۰۴٩‏ ۰۱۵۶ ۰۲۵۴ ۲۷۶؛ ۱۳. 
ی 
«سکن الکوفه» يا «نزل الکوفه؛ را ذکر کردند. با این همه مکتب کوفه نتوانست هميشه 
پررونق بماند و به جهات مختلف از جمله اختلافات فکری و فرقه‌ای» رو به افول نهاد و 
مکتب حدینی شیعه به مراکز دیگر انتقال یافت [نک : 4 ص۱۱۹؛ ۷ ص ۲۱۱۵ 


تقو ناسا رش 

قم و ری را معمولاً به صورت مشترک با عنوان حوزه و مکتب حدیثی قم می‌شناسند. 
ری از ابتدای تاریخ اسلام و قرن اول. شهر مهم ایرانی برای خلفای اموی و عباسی بود. 
پس از قیام‌های زیدیه و اسماعیلیه و سرازیر شدن سادات حسنی و حسینی به ایران؛ 
ری همواره معرکة درگیری‌های سیاسی- مذهبی, میان فرقه‌های مختلف شیعه بود 
[نک : ۰۲۳ ص ۱۵۹ به بعد]. اما شهر قم. به ویژه در آواخر قرن سوم به صورت یکپارچه 
پانگاه فیفه اه و ۱ زو هی هاسم ریس کف ایس که عدوض 


تأثی ابن‌قولویه بر نتقال حدیث قم به بغداد (با تکیه بر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی) ۱ 


یه راید فم ههام ۲۱۵۱۲ ص۱۱۶ البیه تایه تبا ایو خاندان قرف را 
از قلم انداخت که در اصل کوفی بودند و در نيمة اول سدة دوم به نواحی اطراف قم 
گریختند [۱۳. ص ۶۲؛ ۰۲۱ ص۷۶]. 

پس از سدة دوم. بسیاری از عالمان قم. مانند خاندان اشعری قمی به برداشت و 
یادداشت حدیث از محدتان کوفه علاقمند شدند و برای سفرهای سالیانه يا چند سال 
یک بار, به کوفه کشانده شدند. برای نمونه ماجرای یکی از سفرهای احمد بن‌محمد 
بن‌عیسی در منابع رجالی نقل شده: «قال خرجت الی الکوفه فی طلب الحدیث...» [۰۲۱ 
ص۰۳۹ که نشان می‌دهد این سفرها با هدف کسب حدیث بوده است و از انگيزةٌ زیارتی 
یا تجاری یاد نمی‌شود. در نمونة دیگر. حمیری از بزرگان قم. نیز تصریح کرده پس از 
تال ۲۹ یوار کففه یه است ۱1 رصن ۲۱۹ ااشقق نومه عضر رظاری فشگوفانی 
شتا تشه ابا مر کویت قم اس که غالمان نو مان بی‌شمازی منت امن ین مخمن 
بن عیسی آشعری, خاندان برقی. صفار قمی. سعد بن عبدالله اشعری و علی بن ابراهیم 
بن هاشم قمی به ظهور رسیدند و بر نظم و نسق دادن دفاتر حدیثی کوفه به شکل 
مجامع و کتب حدیثی (مانند شکل‌گیری پديدة نوادرنویسی و نگارش کتاب‌ها بر اساس 
ابواب فقهی) و نیز جرح و تعدیل راوبان اسناد. با عنایت به اعتقادات راویان (جلوگیری از 
افکار غالیانه) تأکید داشتند. 


۴ ۲. ۲. ۱. ماوراءالنهر 
در کنار مکتب حدیثی قم. به پایگاه‌های حدیثی کوچکتری مانند شهرهای خراسان و 
ماوراءالنهر به ویژه سمرقند باید اشاره کرد. طبق یک کتاب جغرافیایی متعلق به سدهة 
چهارم (۳۷۲ق)» خراسان در آن روزگار به سرزمینی وسیع اطلاق می‌شده است که از 
مشرق به هندوستان» از جنوب به کوه‌های کرکس. از غرب به گرگان و حدود غور و از 
شمال به رود جیجون منتهی می‌شد. از این متن برمی‌آید که خراسان و ماوراءالنهر در 
سدهة چهارم یک منطقه تلقی می‌شدند و به هم پیوسته بودند: «پادشای خراسان اندر 
قدیم جدا بودی و پادشای ماوراءالنهر جدا و اکنون هر دو یکی‌ست و میر خراسان به 
ار هه ۲۱ص ی 8 


طوسی بیش از پنجاه راوی از ناحية ماوراءالنهر معرفی می‌کند که بیشتر شاگردان. 


۱۱۲ پژوهش‌های قرآن و حدیث. سال پنجاه و سوم شمارة اول, بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


غلمان و راویان عیاشی و اهل شهرهایی مانند سمرقند. کش." مرو بخارا؛ بلخ. فاریاب و 
چاچ" بودند [نک : ۱۲ ص۴۰۸ ۴۱۷ ۴۱۸ ۴۲۱ ۴۲۶ ۴۲۹ ۰۴۳۶ ۴۴۰ ۴۵۰..]. این 
حوزة حدیثی- رجالی شیعی در سدة سوم و چهارم در اوج قرار داشته است؛ چنان که 
راوبان و محدثانی را از دیگر شهرهای ایران همانند قم ری» قزوبن» طبرستان و کرمان به 
خود جذب کرده است [نک : ۰۱۲ ص ۰۴۱۷ ۴۵۲: ۰۲۱ ص ۲۶۷]. به نظر می‌رسد دو عامل 


اصلی رونق سمرقند؛ «حضور عیاشی» و «سفرهای حدیثی میان قم و سمرقند» است. 


الف. عیاشی در سمرقند 

حضور ابونضر محمد بن مسعود عیاشی (۳۲۰ق) اصلی‌ترین عامل رونق حدیث در 
سمرقند بوده است. وی به تنهایی عامل رشد دهنده و تربیت‌کنندة محدثان شیعی 
زیادی در این شهر و نواحی اطراف ان است. نجاشی در وصف خانة او که سیصدهزار 
دینار سرماية پدری را در آن خرج کرده. می‌آورد: «خانه‌اش سبزه‌زاری برای شیعه و اهل 
علم بود»؛ زیرا قاری و نسخه‌بردار و مقابله‌کنندة نسخه‌هاء همزمان در آنجا حضور داشتند 
[۶ ص۲۴۳۴؛ ۰.۱۰ ص ۴۴۰: ۰۱۳ ص ۲۱۱؛ ۰۲۱ ص ۰۳۵۰ ۳۷۲]. در وصف عیاشی گفته 
شده که حدیث را از کوفه. قم و بغداد فراگرفته [۰۱۸ ص ۳۵۱] و همان‌طور که انتظار 


می‌رود این کتاب‌ها و اسناد را به سمرقند برده و منتشر کرده است. 


ب. سفرهای محدثان میان قم و سمرقند 

پس از حضور عیاشی در سمرقند. رحلات حدیثی عالمان اين دیار به قم و یا برعکس از 

قم به سمرقند» سبب گسترش منابع و دفاتر حدیثی شیعه در ماوراءالنهر و خراسان شد. 
رجال‌شناسان. کشی و چند راوی سمرقندی دیگر را نام برده‌اند که از پدر ابن‌قولویه 

حدیث اخذ کرده‌اند [ ۰۱۲ ص ۴۲۱]. طبق شمارش ماء کشی «شصت و دو» روایت در 

جرح و تعدیل راویان را به نقل محمد بن قولویه (پدر) از سعد بن عبدالله اشعری در 

ال هک گرا کر فا وی ات نت که 


۱. شهری باستانی نزدیک سمرقند [۹. ج۵ ص۷۸]. که امروزه به آن شهر سبز می‌گویند و در ازبکستان 
قرار دارد. 

۲ شهری از نواحی بلخ .٩[‏ ج۴. ص ۳۷۶]. که امروزه در افغانستان قرار دارد. 

۲ شهری ورای رودخانة سیحون که از حدود ترکستان محسوب می‌شده ٩1‏ ج ص ۲۷۵ ]۰ 1 امروزه 
نردیک تاشکند در ازبکستان است. 


تأثیر ابن‌قولویه بر انتقال حدیث قم به بغداد (با تکیه بر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی) ۱۱۳ 


۳۲ ۲۳ ۰۳۲۵ ۰۳۳۶ ۲۴۷..؛ ج۲. ص ۰۴۸۲ ۰۴۳۸۹ ۰۵۴۰ ۵۹۴-۵۹۰...]. کشی ابتدای 
برخی سندهاء طرق تحمل خود از محمد بن قولویه را با عبارت «حدثنی» مشخص 
می‌کند که نشان می‌دهد وی به صورت مستقیم و شنیداری (سماع) از وی این احادیث 
۳ گرفته است؛ بنابراین باید گفت: کین در برهه‌ای از زمان مقیم قم بوده است. افزون 
بر آن. کشی از دیگر اساتید قمی نیز روایت دارد [برای نمونه نک : ۰۱٩‏ ج۱ ص ۲۸؛ ج ۰۲ 
ص ۰۷۹۲ که به معنای اقامت نه چندان کوتاه کشی در قم است. عبارات کشی در 
الرجال حاکی است که وی مسموعات خود از اساتید قمی را نزد عیاشی بپرده و او نیز 
برخی از آن‌ها ۳ جرح و تعدیل کرده است [ 1۹ چ ص ۸۸۱۲ 1. 

به جز کشی. ما راویان زیادی در منابع رجالی می‌يابيم که ساکن قم بودند و از اهالی 
خراسان 9 ماوراء النهر معرفی شده‌اند؛ برای نمونه حسین بن اشکیب که آبن‌قولویه 
کتابش را روایت کرده. «قمی» (از خادمان مزار و مضجع حضرت معصومه (س)). 
«مروزی» و «مقیم کش و سمرقند» معرفی شده است [۰۱۲ ص۳۸۶ ۰۲۱ ص ۴؟۴]. 
نمونه‌های دیگری نیز از اساتید خراسانی» سمرقندی. بخاری و حتی قمی یافت می‌شود 
.]۴۲٩ ۰۴۲۱ ۸ ۷‏ این سفرهای حدیثی قطعاً باعث رفت و آمد اسناد و 
مجموعه‌های حدیثی شیعه از قم به خراسان و ماوراءالنهر شده است [برای مطالعة بیشتر 
دربارة سفر حدیث‌پژوهان به ماوراءالنهر نک : ۰۱۶ ص ۲۲۵ به بعد]. 


۴ .سدء چهارم: بغداد 

پس از شکلگیری مکتب اشاعره در اوایل قرن چهارم. منازعات کلامی با معتزلیان که 
بیش از همه در بغداد. پایگاه داشتند» رونق گرفت و دانشمندان شهرهای دیگر جهان 
عبدالله» خاندان ابن‌قولویه. ابن‌ولید و خاندان ابن‌بابویه در سدة چهارم راه محدثان 
پیشین قمی را پی گرفتند و روش آن‌ها را تثبیت کردند؛ با اين تفاوت که کم کم 
سفرهای حدیثی قمی‌ها به بغداد و عراق و مدتی اقامت و تدریس در آنجا آغاز شد. 
عقل گرای بغداد بود [۲۳. ص ۲۷۱]. کلینی از قم و ری به بغداد آمد و کتاب الکافی را 


۱۹۴ پژوهش‌های قرآن و حدیث. سال پنجاه و سوم. شمارة اول. بهار و تابستان ۱۳۹۹ 


عرضه و املا کرد؛ املای وی در باب الكوفة بغداد» درب السلسله. به سال ۲۲۷ ق. ثبت 
شده است [نک : ۱۴ ج۰۴. ص ۲۱۰]. ابن‌بابویه. پدر شیخ صدوق (۲۹ آق). شیخ صدوق 
(۳۸۱) و این‌شهریار قمی (۳۴۰ق) نیز از ری و قم به بغداد و عراق سفر کردند» حدیث 
شنیدند و حدیث محدثان قمی را نقل کردند [۰۲۱ ص ۰۲۶۲ ۰۳۸۹ ۱۲۲؛ برای سفر دیگر 
محدتان ایرانی سدة چهارم. به بغداد نک : ۲۱ ص ۶۴ ۰۲۶۷ ۲۸۴]. حدیث شیعه. پس از 
سفر به قم. از خراسان و ماوراالنهر و گاه مستقیم از قم» به بغداد و عراق بازگردانده شده 
است. برای نمونه. نجاشی از ابوالحسن علی بن محمد قزوینی یاد می‌کند که سال ۵۶ اق 
وارد بغداد شده و اولین بار قطعه‌ای از کتاب‌های عیاشی را به بغداد آورده است [۰۲۱ 
ص ۲۶۷؛ و نیز نک : ۶ ص ۲۴۴ ]. 

به‌جز کوچ محدثان قمی به بغداد. شماری از محدثان کوفی نیز نام برده شده‌اند که 
پس از سدة چهارم به بغداد روی می‌آورند. مشهورترین آن‌ها ابن‌عقده (۳۲ق) است که 
سه بار به بغداد سفر کرده است [نک : ۸ ج۵» ص ۲۲۲؛ ۰۱۳ ص ۳۲؛ و نیز برای نمونه‌های 
دیگر از سفر محدثان سدة چهارم از کوفه و غیر آن به بغداد نک : ۰۱۳ ص۶۸: ۰۲۱ ص ۸۴ 
۰۱٩۲ ۳‏ ۰۲۳۲ ۳۸۲]. به طور کلی. رابطة مشایخ حدیثی بغداد و کوفه. تیره و همراه با 
رقابت و اتهام به یکدیگر بوده است [برای اطلاعات بیشتر نک : ۰۱۷ ص ۴۲ ۲]. 


۵. برآیند 

در مجموع. پنجاه و دو راوی صاحب کتاب توسط ابن‌قولویه به منابع فهرست‌نگاری 
شیعه معرفی شدند که از این میان. سه راوی بین نجاشی و طوسی مشترک است و یک 
راوی از میان پنجاه و دو راوی را تنها شیخ طوسی در الفهرست به واسطة ابن‌قولویه 
طریق داده و نجاشی ذکر نکرده است. چهل و هشت راوی دیگر منحصراً در الرجال 
نجاشی به طریق ابن‌قولویه منتقل شده است. از میان آن‌ها نیز چهل نفر را تنهاه طریق 
ابن‌قولویه به الرجال نجاشی شناسانده است و نجاشی طریق دیگری برای آن‌ها ندارد. 
یادداشت‌های نجاشی نشان می‌دهد که او الفهرست ابن‌قولویه را در اختیار داشته است؛ 
بنابراین می‌توان گفت: تأثیر ابن‌قولویه در انتقال میرات حدیث شیعه. بیش از همه در 
الرجال نجاشی بازتاب دارد. ابن‌قولویه به سبب حضور در سمرقند و استفاده از کشی از 
مهمترین شاگردان کشی است که در بغداد حاضر بوده است. از این‌رو راوی الرجال کشی 
در الرجال نجاشی است؛ همان‌طور که می‌بینیم. چندین نقل از کشی در الرجال نجاشی 
به واسطة او وجود دارد. مقايسة چهل راوی که انحصارا ابن‌قولوبه در الرجال نجاشی معرفی 


تأثیر ابن‌قولویه بر نتقال حدیث قم به بغداد (با تکیه بر الرجال نجاشی و الفهرست طوسی) ۱1۵ 


کرده. با الفهرست طوسیء نشان می‌دهد. شیخ طوسی در موارد زیادی پا اسامی و طرق به 
کتاب‌های این چهل راوی را ندارد يا اگر اسم راوی را آورده. طربقی برای کتاب‌های آنان 
ذکر نکرده است. برخی از این افراد مانند ابن‌ابی‌عقیل يا عبدالعزیز جلودی از اساتید 
مشهور آبن‌قولویه هستند. از سوی دیگر طرق جانشین شیخ طوسی برای طرق ابن‌قولوبه. 
از اساتید قمی دیگر که اغلب ضعیف یا مجهول هستند. مانند طرق ابن‌بطه. تشکیل شده 
است. بر این اساس این پرسش مطرح می‌شود که چرا از طرق و فهرست ابن‌قولویه در 
الفهرست طوسی. استقبال نشده است؟ احتمالی که به سبب چند قرینه می‌توان ار قوی 
دانست. اختلاف برخی آراء فقهی ابن‌قولویه و شیخ طوسی است که سبب کم‌رنگ شدن 
تأثیر نوشته‌های ابن‌قولویه در بغداد سال‌های ۴۵۰ق. است و حتی کوشش در نادیده 
گرفتن و وانهادن طرق انحصاری او در الفهرست طوسی دیده می‌شود. 

از سوی دیگر مطالعة پنجاه و دو راوی الرجال نجاشی, بر اساس شهر و زادگاه هر 
راوی نشان داد ابن‌قولویه آثار محدثان و راویان قم را بیش از دیگر مناطق به بغداد 
آورده است. پس از آن» بیشترین دفاتر حدیثی منتقل شده توسط ابن‌قولویه از آن کوفه 
و راویان کوفی کهن است که در زمرة اصحاب امام صادق(ع) و به بعد. هستند. به 
احتمال بسیار زیاد. ابن‌قولویه این دفاتر حدیثی کوفیان را به واسطة اساتید قمی با 
سمرقندی مانند عیاشی دریافت کرده است. همچنین» دیگر شهرهای ایران مانند ری» 
سمرقند. بلخ» مرو و اهواز محدثانی به نام داشته که کتب آنان توسط ابن‌قولویه به بغداد 


وارد شده‌است 9 حضور موثر وی در بسیاری از این حوزه‌های حدیتی را تثبیت می کند. 
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